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 قراءة فكريت سياسيت في التاؤيل الباطني عند الإسماعيليت
 
 

ا.م.د طارق                      )*(الباحث باقر صادق جعفر

 )**(عبد الحافظ الزبيدي
 

 ملخص 
, بؼا سي الاسلبميان للئبظاعيلية اهمية كبتَة في التاريخ الاسلبمي والفكر السيا

لكتابة و من حيث التطبيق و ابؼمارسة للسلطة شغلتو من حيزٍ كبتٍَ من حيث التنظتَ و ا
, اذ جعلت لنفسها نشودة في مصر )الدولة الفاطمية(السياسية من خلبل اقامة دولتهم ابؼ

فكراً خاصاً بها وحاولت ان تنشره في بلدان بـتلفة من العالم الاسلبمي واليوم حضورىم 
 موجود وفاعل ولكن يكتفو الغموض و السرية .

يز فكرىم السياسي ىو اعتمادىم على التأويل الباطتٍ الذي وان اىم ما م
جعلوه مرتكزاً فكريًا تتعلق بو اكثر افكارىم , عندما جعلوا لكل شيء ظاىر ومكشوف 
امراً باطناً وخفي , لا يدرك الا بالتأويل الباطتٍ الذي لا يعلمو الا الله تعالى والراسخون 

قوم بدقامهم ،و لذلك تم تسميتهم بـ))الباطنية(( في العلم , ويقصدون بهم الائمة او من ي
نتيجة اعتقاد الابظاعيلية بالتأويل الباطتٍ وبان لكل شيء ظاىر امراً باطناً , فضلب عن 

وكذلك تم تسميتهم بعة, تسميتهم بـ))السبعية(( لاعتقادىم بأدوار الامامة الس
وما الى  ,ون من الامام فقطليم الذي يكبـ))التعليمية(( لاعتقادىم بوجوب الامامة للتع

 .ذلك من التسميات الاخرى
 الامامة ( -الفاطمية –الابظاعيلية  –الباطنية  –) التأويل الكلمات ابؼفتاحية 
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 ابؼقدمة
, بؼا يشغلو من حيز كبتَ في امراً مهماً بالنسبة للئبظاعيليةيعد التأويل الباطتٍ 

, وان التأويل معرفتو عن طريق التأويل يدكن افكارىم اذ انهم جعلوا لكل شيء معتٌ باطن
في  , بؼا لو من اهمية كبتَة اَ واجباً وليس بالأمر الاختياريالباطتٍ بالنسبة للئبظاعيلية امر 

ت القرانية و الاحاديث النبوية، وجعلوا من الامامة بؿور اسرار معاني الآيامعرفة خفايا و 
 قل لية من اكثر الفرق الاسلبمية التياهمية الدراسة تتعلق بكون فرقة الابظاعيلذلك، و 

ان وجدت كتابات عديدة الا ان بؿورىا في الغالب الاىتمام بها والكتابة عنها، وحتى و 
دراسة ابعاده لاسيما موضوع التأويل ريخي يخلو من التحليل السياسي و يكون ذا طابع تا

 عندىم .
يل عن الابظاعيلية ومن بتُ ابرز الاشكاليات التي تواجو الدراسة ىو ان التأو 

بالرغم من عده الاساس في بصيع تنظتَاتهم الا انو غتَ واضح الدلالة و طبيعتو خرجت 
 ولغرض التعرف على التأويل عند الإبظاعيلية تأويل ديتٍ الى كونو تأويل سياسي،عن كونو 

الدراسة من فرضية مفادىا )ان الإبظاعيلية بتأكيدىم على انطلقت  بشي من التفصيل
, قد عملوا على توظيفو بدا يخدم تطلعاتهم السياسية من خلبل الديتٍب التأويل وجو 

, لسلطة السياسية(مرتكزاً ل تأويلهم لكثتَ من الأمور على انها تأكيد للئمامة التي بسثل
 :كما ادناهالدراسة الى ثلبثة بؿاور من عدمو قسمت  ومن اجل التأكد من صحة الفرضية

 بظاعيلية .المحور الأول : نشأة الإ
 المحور الثاني : مفهوم التأويل ووجوبو عند الإبظاعيلية .

 المحور الثالث : نماذج من تأويلبت الإبظاعيلية .
 : نشأة الإبظاعيليةالمحور الأول

( الامام السادس للشيعة الامامية ليو السلبمبعد وفاة الامام جعفر الصادق)ع
, فريق ذىب الى القول بإمامة ابنو )*(الى فريقتُسنة مئة وبشان واربعتُ للهجرة تفرق اتباعو 

,اما الفريق الاخر فقد ساق الامامة الى ابنو الاخر ( 1)(ليو السلبمموسى الكاظم)ع
وتدور حول شرعية ابظاعيل في الامامة  )ابظاعيل( وبظيت ىذه الفرقة بالإبظاعيلية
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قد توفي في حياة ابيو والانشقاق الذي حصل الكثتَ من الآراء والروايات لان ابظاعيل 
وقد حصل اختلبف في وفاتو فمنهم من قال انو مات فعلًب اما فائدة , (2)ىـ511سنة 

 , كما نص موسى على ىارونالامامة منو الى اولاده بشكل خاصالنص عليو ىي انتقال 
عليو ), لذلك فالإمامة بعد جعفر الصادق )عليهما السلبم(ثم مات ىارون في حياة أخيو

لان الامر كان لإبظاعيل في حياة ابيو ( محمد بن ابظاعيل بن جعفر الصادق)ىي لـ (السلبم
 لان لغتَه ولايجوز ابغق لو فكان(  محمد ابن ابظاعيل)فلما توفي قبل ابيو جعل الامر لـ

 .(3)الاعقاب في الا تكون ولا الاخ الى الاخ من لاتنتقل الامامة
قد اظهر خبر ( عليو السلبم)  قوىناك من يرى ان ابيو الامام جعفر الصاد

موتو من اجل اتقاء شر السلطة وجورىا لأنو لا يدوت حتى يدلك الارض ويدلؤىا عدلاً, 
والامام لا يقول الا ابغق , وان اباه قد اشار بالإمامة اليو من بعد ىو امر اتباعو بطاعتو

 . (4)وبالتالي ىو الذي سيقوم بأمور الناس لأنو لا يدوت حتى يدلك الأرض
انما ذكر فيما سبق عن نشأة الابظاعيلية وعن ابػلبف الذي حدث حول 

وما ذكر من نص (, عليو السلبم)شخص الامام بعد وفاة الامام جعفر بن محمد الصادق 
ىي اراء لكتاب وباحثتُ , وحول وفاة ابظاعيل في حياة ابيو, على امامة ابظاعيل من عدمو

الى للكتاب والباحثتُ الابظاعيليتُ حول نشأة وبذلك سنشتَ , من غتَ الابظاعيليتُ
 .الابظاعيلية ضمن متون الدراسة

يدعي اتباع الابظاعيلية بأن دعوتهم قديدة منذ بدء التكوين الديتٍ بعهد ادم  اذ
, فكان ادم في ذلك الوقت رجلًب من اىل الدعوة ابغقيقية , وابؼلة (5))عليو السلبم(

ستمعتُ بغكمة الرب الشفيق والسر الدقيق , فقربت نفسو الابظاعيلية , ومن ابؼؤمنتُ ابؼ
, وأن التسمية الابظاعيلية في ظهورىا الاول كانت (6)بابؼعارف وشيدت اركانها باللطائف

بعهد ابظاعيل بن ابراىيم ابػليل )عليهما السلبم(, لكن نتيجة عدم وجود ما يثبت ذلك 
 ضوحاً, ىو ما يجعلنا نبحث في الابظاعيليةالزعم تاريخياً وعقائديًا من مصادر تكون اكثر و 

الى دعوة سياسية , وان الابظاعيلية بدأت تتحول منذ عهد ابظاعيل بن جعفر الصادق
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ها من , واخراجا لتحريك العقول من بصودىا الضيقسبيله ت, اخذىـ259أبفية سنة 
 .(7)ينها, والتمسك بعقيدة جديدة واقعية في نظمها وقوانعزلتها ونبذ البدع القديدة

( قد نص على ليو السلبمويؤمن الابظاعيليون بان الامام جعفر الصادق )ع    
, لكن عندما ان الاجل بطاعة ابظاعيل , وقد امر أتباعولتكون لو الامامةولده ابظاعيل 

( ان يقيم لولده كفيلًب , كما اوصى ليو السلبملإبظاعيل اوصى والده جعفر الصادق )ع
السلبم( ان يقيم لولده كفيلًب , وبؼا توفي )ابظاعيل( امر الامام ىارون موسى )عليهما 

( بحمل ابظاعيل الى قبره وكشف عن وجهو , وقال بؼن ليو السلبمجعفر الصادق)ع
 ,(8), فجدد شهادتهم على ذلك ثم دفنو"اليس ىذا ولدي ابظاعيل فقالوا بلى" حضر: 

ى الامام لا يجوز في من ينقطع وبؼا وجب من حيث علم الله وتقديره ان يكون النص عل
فلما وجدنا النص على ابظاعيل لكونو غتَ , نسلو مع كون الامامة بؿفوظة في العقب

عليو )وان كان الامام جعفر الصادق , فالإمامة لو ولنسلو ثابتة, منقطع النسل والعقب
اذ , ةفالإمامة لإبظاعيل ولنسلو ثابت, لم ينص على احد بعد نصو على ابظاعيل( السلبم

وان اول ما يستصلح للئمام في امامتو ان يكون , لايستحق الامامة من لايكون لو عقب
 .(9)لا عقيماً 

, وىناك من الابظاعيليتُ من ذىب الى ان بعد قيام ولي الله وخليفتو في ارضو
وبصع , وسنن ابؼرسلتُ, بأمر الله بأحياء معالم الدين(, ع)وبيت نوره جعفر بن محمد الصادق

وكتبت عنو ,  وتفريق دعاتو في الارض واقامة منار الدين, منتُ على كلمة الاخلبصابؼؤ 
عندما حضر أمر الله تعالى في تسليم الامامة , الاخبار والعلوم وسار بها في بصيع البلدان

 وسلم امر الامامة الى ولده, مثلما فعل الائمة من قبلو, دعا اتباعو وخواص اخوانو
وبذلك اصبح ابظاعيل باب الله وبؿرابو وبيت نوره والسبب بينو وبتُ  ,بأمر الله( ابظاعيل)

وقد ,  انتقلت الامامة الى ولده, ولكن عندما غيب شخص ابظاعيل في حياة ابيو, خلقو
عليو ) لان جعفر بن محمد الصادق, جعل عليو من خواص ابيو وكيلًب الى ان يبلغ اشده

, ويُستدل على ذلك بقولو (01)تعدى حدود اللهاطهر نفساً وازكى روحاً من ان ي( السلبم
 .(00)((جِعُونۢ  يرَۢ   لَعَلَّهُم ۦفي عَقِبِوِ  ٗ  بَاقِيَةۢ  وَجَعَلَهَا كَلِمَةَ )) :تعالى
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ان استقراء النصوص التاريخية والعلمية  تُبظاعيلياحد الباحثتُ الاويرى 
ىـ, كحركة دينية 028ابؼوجودة لدينا, تبتُ ان الابظاعيلية نشأت نشأتها الاولى سنة 

علمية فلسفية تأويلية باطنية في العراق وفي الكوفة بالذات, وقد خطط بؽا ونظمها الامام 
 .(20)( عميد ابؼدارس الفكرية في الاسلبمليو السلبم)ع جعفر بن محمد الصادق

 المحور الثاني: مفهوم التأويل ووجوبو عند الإبظاعيلية.
 اولًا: مفهوم التأويل.   

ويل في اللغة كما ورد في معجم مقاييس اللغة, ىو من ))أولَ(( ابؽمزة التأ   
والواو واللبم اصلبن: ابتداء الامر وانتهائو, فالأول ىو مبتدأ الشيء, وابؼؤنثة الأولى, 
مثل افعل وفعلى, وبصع الاولى اوليَات مثل الاخرى, اما الاوائل فمنهم من يقول تأسيس 

لام وىو القول, ومنهم من يقول تأسيسو من واوين بعدهما  همزة وواو و بناء ))أول(( من
لام, وآل يَـؤُول اي رجع فيقال: ))اول ابغكم الى اىلو(( اي ارجعو ورده اليهم, والإيالة 
ىي السياسة لان مرجع الرعية الى راعيها , فيقال :))آلَ الرجل رعيتو(( اي يؤوبؽا اذا 

))ألناَ وإيلَ عَلَينا(( اي سُسنا وساسَنا احسن سياستها, وتقول العرب في امثابؽا : 
وقد ورد في القاموس المحيط, آلَ اليو أولًا ومآلًا: اي رجََعَ, وعنو ارتَدَ, ويقال:  ,(30)غتَنا

ابؼلك رعيتو إيالًا, اي ساسهم, وعلى القوم أولًا وإيالًا وايالةَ, اي وليَ, واول اليو: اي 
: اي دبره وقدره وفسره, والتأويل: عبارة الرؤيا وبقلة رجعو, وأول الكلبم تأويلًب, وتأولو 

 .(04)طيبة الريح من باب التنبيت
والتأويل من الأول اي الرجوع الى الاصل ومنو ابؼوئِل للموضع الذي يرُجَعُ 
إليو, وذلك ىو ردَُ الشيء الى الغاية ابؼرادة منو علماً كان او فعلبً, والأول: السياسة التي 

والأول ىو الذي يتًتب عليو غتَه, ويستعمل على اوجو منها: ابؼتقدم تراعي مآبؽا, 
بالزمان كقول: )عبد ابؼلك اولًا ثم منصور(, او ابؼتقدم بالرياسة في الشيء وكون غتَه 
بؿتذيًا بو, مثل )الامتَ اولًا ثم الوزير(, او ابؼتقدم بالوضع والنسبة, او ابؼتقدم بالنظام 

 .(05)الصناعي
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 الاصطلبح فهناك عدة تعريفات للتأويل وىي :اما في    
التأويل ىو اخراج دلالة اللفظ من الدلالة ابغقيقية الى الدلالة المجازية, من غتَ  -1

ان يخل في ذلك بعادة لسان العرب في التجوز من تسمية الشيء بشبيهو او 
 .(06)بسببو, او لاحقو او مقارنو

ما وضع لو في اللغة, الى معتٌ اخر التأويل ىو نقل اللفظ عما اقتضاه ظاىره وع -2
فان كان نقلو قد صح ببرىان وكان ناقلو واجب الطاعة فهو حق, وان كان نقلو 

 .(07)بخلبف ذلك اطرح ولم يلتفت اليو وحكم لذلك النقل بأنو باطل
وىو انتهاء الشيء ومصتَه  التأويل ىو رد احد المحتملتُ الى ما يطابق الظاىر, -3

 .(08)وما يؤول اليو امره
التأويل ىو ابغقيقة الواقعية التي تستند اليها البيانات القرآنية في حكم او  -4

موعظة او حكمة, وانو موجود بعميع الآيات القرآنية المحكمة وابؼتشابهة, وىو 
ليس من قبيل ابؼفاىيم ابؼدلول عليها بالألفاظ, بل ىو من الامور العينية 

ظ, وتقييدىا بالألفاظ من الله تعالى ىو ابؼتعالية من ان يحيط بها شبكات الألفا
لتقريبها من اذىاننا بعض التقريب, لأنها كالأمثال تضرب ليقرب بها ابؼقصد , 

 .(09)وتوضع بحسب ما يناسب فهم السامع
تأويل الكلبم ىو ابغقائق التي تكون ثابتة في ابػارج من ناحية صفاتها وشؤونها  -5

عليها على ما ىي عليو بدجرد الكلبم  واحوابؽا, وىذه ابغقائق لا يتم التعرف
والاخبار, الا في ابغالة التي يكون فيها ابؼستمع قد تصورىا او تصور بغتَ كلبم 
واخبار, لكن يعرف من صفاتها واحوابؽا ما افهمو ابؼخاطب, اما بضرب ابؼثل 

 .(21)واما بالتقريب واما بالقدر ابؼشتًك بينها وبتُ غتَىا, واما بغتَ ذلك
يل ىو صرف اللفظ عن ابؼعتٌ الراجح الى ابؼعتٌ ابؼرجوح, لدليل يقتًن بو, التأو   -6

وىناك من يرى ان لو معنيان احدهما: تفستَ الكلبم وبيان معناه, وبذلك يكون 
التفستَ والتأويل متًادفتُ, وثانيهما: ىو ان التأويل نفس الكلبم ابؼراد بو, فان  
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بؼطلوب, وان كان خبراً كان تأويلو كان الكلبم طلباً كان تأويلو نفس الفعل ا
 .   (20)نفس الشيء ابؼخبر بو

وىناك من يرى ان ىذا التًادف بتُ التأويل والتفستَ ىو نتيجة عدم التمييز 
ن آبتُ تفستَ اللفظ وتفستَ معتٌ اللفظ, بفا ادى الى الاعتقاد بان تأويل آيات القر 

الآيات ليس بؽا معتٌ مفهوم, لان  الكريم علمها عند الله تعالى, لذلك ىناك قسماً من
, في حتُ لو ميزنا بتُ تفستَ اللفظ وتفستَ معتٌ اللفظ, تعالى تأويلها بـصوص بالله

نستطيع ان نعرف ان تأويل الآيات ابؼتشابهة ىي التي تكون بـصوصة بالله تعالى, اي 
ىو: تفستَ  تفستَ معناىا لا تفستَ الفاظها من الله فقط, وبذلك فالتأويل في الاصطلبح

معتٌ اللفظ والبحث عن استيعاب ما يؤول اليو ابؼفهوم العام, ويتجسد بو من صورة 
 .(22)ومصداق

 ثانياً: وجوب التأويل عند الابظاعيلية.
)الظاىر  لقد انطلق الابظاعيلية في وجوب التأويل الباطتٍ من ابؼثل وابؼثول 

يل الباطتٍ عند الابظاعيلية بصورة والباطن(, والتي تعد المحور الذي يرتكز عليو التأو 
عامة, اذ انهم يعتقدون بان لكل شيء ظاىر وباطن , والظاىر يسمى ))مثلًب(( والباطن 
يسمى ))بفثولًا(( فما يظهر من الامور في ابغياة يفهمها العامة, وفي الوقت نفسو ىناك 

 تعالى ذلك في كتابو وقد بتُ الله ,(23)تأويل لأي امر من ىذه الامور لا يعلمو الا الائمة 
, وقولو تعالى: (24)((وَتلِْكَ الْأَمْثاَلُ نَضْربُِـهَا للِنَّاسِ لَعَلَّهُمْ يَـتـَفَكَّرُونَ : )) الكريم بقولو

تـَهُم بِِيةٍَ ليَـَقُولَنَّ الَّذِينَ كَفَرُوا))  وَلَقَدْ ضَرَبْـنَا للِنَّاسِ في ىَذَا الْقُرْآنِ مِن كُلِّ مَثَلٍ وَلئَِن جِئـْ
, يبتُ ان الله  يضرب الامثال بصلًب وتفصيلًب ويبتُ بها بفثوبؽا (25)((إِنْ أنَتُمْ إِلاَّ مُبْطِلُونَ 

ن الكريم دليلًب على باطنو, وابعهر بو ىو آوان صغر ىذا ابؼثال, وجعل ظاىر القر 
السبيل الى معرفة سره لتتضح ابغجة بؼن اطاع ما امر بو, وتنقطع ابغجة عن من خالفو 

 .(26)لف امام عصره وعصاهوخا
ويرى الابظاعيليون ان حكمة الله تعالى اقتضت بان يكون بصيع ما خلقو من 
خلقو, بؿسوساً ومعقولًا ومثلًب وبفثولًا, وان اىل بيت النبوة )عليهم السلبم( ىم من 
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يعرفون اسرار الشريعة وىم من يخرجون امثلة ىذه من ىذا وامثلة ىذا من ىذه ويبينوه 
الناس, وان السبيل الى تعريف ما لا يدكن ان يحس ويرى , لا يكون الا بالتعبتَ لعامة 

عنو بدا يحس ويرى, وان اخبار الرسول )صلى الله عليو والو وسلم( من الله تعالى بابعنة 
ونعيمها من بساتتُ وانهار وبشار وبانها ىي الدار الاخرة , وىي غتَ مرئية ولا بؿسوسة , 

العتُ والولدان ابؼخلدون واللؤلؤ ابؼكنون وبصيع النعم ابؼرئية  وما فيها من ابغور
والمحسوسة ,  واخباره عن ابعحيم وعذابها وىي غتَ مرئية, وما فيها من ابؼاء ابغميم 
والقيد والغل وبصيع الالام المحسوسة, كان يجري بدجرى الامثال التي تقتضي وجود 

 .(27)ابؼمثول وىو ابؼعبر عنو بـ))التأويل((
ن الكريم آان ما ذكر في القر احد اعلبم الإبظاعيلية ويرى )ابو حاتم الرازي(     

, تبتُ ان اكثر كلبم الانبياء )عليهم السلبم( ورسومهم ىي امثال وكتب الانبياء السابقون
بزتلف في ظاىرىا عن ابؼعتٌ ابؼراد بو ومن جهل ىذا ابؼعتٌ وحكم على ظاىر اللفظ 

يقصد بو فقد ضل طريق ابؽدى, ومن تأمل في ما يدعون اليو بكلبمهم, ولم يعرف ما 
 .(28)وسأل عن معتٌ الامثال كان مصيباً وعادلًا وىادياً ومنصفاً 

ويرى )القاضي النعمان( ان قواعد الاسلبم واصولو التي افتًضها الله على    
اد, بؽا في عباده, وىي الولاية)الامامة( والطهارة والصلبة والزكاة والصوم وابغج وابعه

التأويل الباطن امثال, فالولاية )الامامة( مثلها مثل ادم )عليو السلبم( اذ ىو اول من 
افتًض الله ولايتو, وامر ابؼلبئكة بسجود الطاعة لو, ومثل الطهارة ىو نوح )عليو السلبم( 
اذ ىو اول مبعوث مرسل من الله لتطهتَ العباد من ابؼعاصي والذنوب, والصلبة مثلها 

ل ابراىيم )عليو السلبم( الذي بتٌ البيت ابغرام واصبح قبلة للناس فيما بعد, والزكاة مث
: , كما في قولو تعالى(29)تعالى مثل موسى )عليو السلبم( لأنو اول من دعا اليها بأمر الله

, والصوم مثل عيسى )عليو السلبم( لأنو اول ما (11)((فَـقُلْ ىَل لَّكَ إِلَى أَن تَـزكََّى))
ب امو بالصوم, بأن تقول بؼن رأتو من البشر بانها صائمة, وابغج مثلو مثل النبي محمد خاط

)صلى الله عليو والو وسلم( اذ ىو اول من اقام مناسك ابغج, اما ابعهاد فمثلو مثل 
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سابع الائمة من النطقاء الذي يظهر في اخر الزمان, ويجمع الناس كلهم على دين 
 كرو وعلماء الإبظاعيلية., على حد قول مف(30)الاسلبم

))العالم  وقد ذكر )اخوان الصفا( ان مثل الانسان الذي خلقو الله ىو مثل   
الصغتَ(( اذ ان ابغكماء القدامى بعد ان نظروا الى العالم بأبصارىم, وتدبروا في احوالو 

رة, ولم يتهم, لم يجدوا اي جزء من اجزائو اتم بنية ولا اكمل صو ؤ بعقوبؽم وعرفوا جزئياتو بر 
يكن بجملتو اشد تشبيهاً من الانسان, فالإنسان ىو بصلةً بؾموعة من بنية جسدية ونفس 
روحية, وان في بنيتو ابعسدية مثالًا بعميع ابؼوجودات في العالم, من تركيب افلبكو وحركة  
كواكبو واختلبف جوىر معادنو واختلبف اشكال نباتو وحيواناتو, اما نفسو الروحية فهي 

للمخلوقات الروحية من ابؼلبئكة وابعن والشياطتُ, فلما تبينت ىذه الامور عن  مثالاً 
 .  (32)الانسان ابظوه ))عابؼاً صغتَاً((

ويرى احد الباحثتُ ان ابؼثل وابؼمثول مبدأ يوظفو الابظاعيليون لفهم خطابهم    
بؼثل كنايات بصورة عامة و الذي يتميز ببنائو على الامثال والرموز والاشارات, اذ ان ا

تشتَ الى معتٌ بعيد لا يستطيع ان يدركو الا من كان بعيد النظر وعارفاً بأساليب اللغة 
ن وخاطب بها النبي )صلى الله عليو والو وسلم( قومو, اما آالعربية التي نزل بها القر 

ابؼماثلة فهي من اعمال العقل يلجأ بؽا الانسان لكي يوضح فكرة او يستدل على 
عبارة اخرى ان ابؼثل ىو اسلوب من اساليب الكلبم , وصنف من التعبتَ صحتها , وب

للتمييز بتُ العبارات , اما ابؼماثلة فهي نوع من ابغجج التي يؤتى بها لكي تدعم موقف 
 .(33)معتُ او لدحضو

فالتأويل الباطتٍ ىو باطن ابؼعتٌ او رمزه او جوىره , وىو حقيقة لكنها تكون  
فظ لا يدل عليها , وان العلبقة بتُ اللفظ وابؼعتٌ قبل التأويل وبعده حقيقة متستًة وراء ل

لا تظهر , لان اللفظ علبمة بالإمكان تبديلها الى عدد او شكل من الاشكال , فلب 
يدكن تقييمها ولا نقدىا ولا بيان صدقها او عدم صدقها , لان الامام فحسب ىو ابؼعيار 

, اذ ان الظاىر ىو (34)دى صحتو والاخذ بوالاساس وابؼرجع الرئيس في التأويل وم
للرسول )صلى الله عليو والو وسلم( , والباطن ىو للئمام الذي يكون بعده الذي فاض 
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عليو بجزيل الانعام واستودعو علم الباطن , وىو علي ابن ابي طالب)عليو السلبم( وان 
يصل الى ))القائم  ان ىذا الامر كما يعتقد الابظاعيلية يكون بعده في امام بعد امام الى
 .(35)ابؼنتظر(( الذي يتمم الدور السابع والذي يكون لو الظاىر والباطن

وان التأويل الباطتٍ واجب عند الابظاعيلية لان في آيات كثتَة من كتاب الله 
تعالى , ذكر للباطن والظاىر والتأويل , وان ما جاء بو من معتٌ في ظاىر الشيء الواحد 

, ىو من معجزات وغرائب ما يتضمنو , وان الله تعالى قد جعل ظاىره  ومعتٌ في باطنو
, ومن ىذه ( 36)معجزة رسولو , وباطنو معجزة الائمة من اىل بيتو اذ لا يوجد الا عندىم

 الآيات  :
أَسْبَغَ أَلَمْ تَـرَوْا أَنَّ اللَََّّ سَخَّرَ لَكُم مَّا في السَّمَاوَاتِ وَمَا في الْأَرْضِ وَ قولو تعالى : )) -1

عَلَيْكُمْ نعَِمَوُ ظاَىِرَةً وَبَاطِنَةً وَمِنَ النَّاسِ مَن يُجَادِلُ في اللََِّّ بغَِتَِْ عِلْمٍ وَلَا ىُدًى وَلَا  
 .(37)((كِتَابٍ مُّنِتٍَ 

بداَ  وَذَرُواْ ظاَىِرَ الِإثمِْ وَبَاطِنَوُ إِنَّ الَّذِينَ يَكْسِبُونَ الِإثْمَ سَيُجْزَوْنَ قولو تعالى : )) -2
 .(83)((كَانوُاْ يَـقْتًَفُِونَ 

ىُوَ الَّذِيَ أنَزَلَ عَلَيْكَ الْكِتَابَ مِنْوُ آيَاتٌ بؿُّْكَمَاتٌ ىُنَّ أمُُّ قولو تعالى  : )) -3
الْكِتَابِ وَأُخَرُ مُتَشَابِهاَتٌ فأََمَّا الَّذِينَ في قُـلُوبِهِمْ زيَْغٌ فَـيـَتَّبِعُونَ مَا تَشَابوََ مِنْوُ ابتِْغاَء 

نَةِ وَابتِْغَاء تَأْوِيلِوِ وَمَا يَـعْلَمُ تَأْوِيلَوُ إِلاَّ الّلَُّ وَالرَّاسِخُونَ في الْعِلْمِ يَـقُولُونَ آمَنَّا ا بوِِ  لْفِتـْ
نْ عِندِ ربَنَِّا وَمَا يذََّكَّرُ إِلاَّ أُوْلُواْ الألْبَابِ   .(93)((كُلٌّ مِّ

وُ يَـوْمَ يََْتِ تَأْوِيلُوُ يَـقُولُ الَّذِينَ نَسُوهُ مِن قَـبْلُ ىَلْ ينَظرُُونَ إِلاَّ تَأْوِيلَ قولو تعالى : )) -4
رَ  قَدْ جَاءتْ رُسُلُ ربَنَِّا بِابْغقَِّ فَـهَل لَّنَا مِن شُفَعَاء فَـيَشْفَعُواْ لنََا أَوْ نُـرَدُّ فَـنـَعْمَلَ غَيـْ

هُم مَّا كَ   .(44)((انوُاْ يَـفْتـَرُونَ الَّذِي كُنَّا نَـعْمَلُ قَدْ خَسِرُواْ أنَفُسَهُمْ وَضَلَّ عَنـْ

وكََذَلِكَ يَجْتَبِيكَ ربَُّكَ وَيُـعَلِّمُكَ مِن تَأْوِيلِ الَأحَادِيثِ وَيتُِمُّ نعِْمَتَوُ قولو تعالى : )) -5
عَلَيْكَ وَعَلَى آلِ يَـعْقُوبَ كَمَا أَبسَّهَا عَلَى أبََـوَيْكَ مِن قَـبْلُ إِبْـرَاىِيمَ وَإِسْحَقَ إِنَّ 

 .(41)(({ لَّقَدْ كَانَ في يوُسُفَ وَإِخْوَتوِِ آيَاتٌ للِّسَّائلِِتَُ 21/6حَكِيمٌ } ربََّكَ عَلِيمٌ 
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وَاهُ عَسَى أَن قولو تعالى : )) -6 صْرَ لِامْرَأتَوِِ أَكْرمِِي مَثْـ وَقاَلَ الَّذِي اشْتـَرَاهُ مِن مِّ
رْضِ وَلنِـُعَلِّمَوُ مِن تَأْوِيلِ ينَفَعَنَا أَوْ نَـتَّخِذَهُ وَلَدًا وكََذَلِكَ مَكَّنِّا ليُِوسُفَ في الأَ 

 . (42)((الَأحَادِيثِ وَالّلَُّ غَالِبٌ عَلَى أَمْرهِِ وَلَكِنَّ أَكْثَـرَ النَّاسِ لاَ يَـعْلَمُونَ 

ويعتقد الابظاعيليون ان استقراء الآيات القرآنية التي ذكرت , وما كان فيها من 
ان ان يتأمل ويتدبر ويتفكر , رموز واشارات على ضوء الواقع , توضح ان على الانس

ويقوم بإرجاع ابؼعتٌ الى حقيقتو عن طريق التأويل , ليجد ان لكل آية معتٌ ظاىر ومعتٌ 
باطن , لان التأويل ستَجع الى الاصل  ليستنبط ابؼعاني التي تكون ىي جوىر ابغقيقة, 

 .(43)لأنها توافق ابؼنطق والعقل السليم
وَمِن كُلِّ شَيْءٍ خَلَقْنَا : ))بؼقصود بقولو تعالىويرى )الكرماني( ان ا          

, ان كل بؿسوس لابد ان يكون لو ظاىر وباطن, فظاىره ما (44)((زَوْجَتُِْ لَعَلَّكُمْ تَذكََّرُونَ 
تقع عليو ابغواس وبسيزه, وباطنو ىو ما يحويو العلم ويحيط بو, والظاىر ىو زوج الباطن 

ان واحداً لابد لو من زوج, كالإنسان الذي ىو شخص وابؼقتًن بو, اذ ان كل شيء وان ك
واحد, لكنو جسد و روح فابعسد ىو الظاىر والروح ىي الباطن, وان كل ما في العالم 

 . (45)على ىذا الشكل من الازدواج
أن الله عز وجل امر برد ما و ويرى )ابو حاتم الرازي( بأن التأويل واجب        

ن آوما يحدث فيو من التباس في معتٌ اي اية من آيات القر يختلف فيو من اللفظ الظاىر 
الكريم , او في خبر من الاخبار التي تروى, الى من ىو اعلم بذلك , وقد ذكر تعالى بان 
يرد ذلك اليو ويقصد بو الكتاب, والى الرسول ويقصد بو السنة والى من يقوم في كل 

ما يختلف فيو من الالفاظ وىو  زمان بدقام الرسول بالكتاب والسنة ويستنبط تأويل
يَا أيَّـُهَا الَّذِينَ آمَنُواْ أَطِيعُواْ الّلََّ وَأَطِيعُواْ الرَّسُولَ : )), ويتضح ذلك في قولو تعالى(46)الامام

ونَ بِاللَِّّ وَأُوْلي الَأمْرِ مِنكُمْ فإَِن تَـنَازَعْتُمْ في شَيْءٍ فَـرُدُّوهُ إِلَى اللَِّّ وَالرَّسُولِ إِن كُنتُمْ تُـؤْمِنُ 
رٌ وَأَحْسَنُ تَأْوِيلبً   .(47)((وَالْيـَوْمِ الآخِرِ ذَلِكَ خَيـْ

إِنَّ الَّذِينَ يَشْتـَرُونَ بِعَهْدِ اللَِّّ وَأَيْداَنِهِمْ ويرى )القاضي النعمان( ان قولو تعالى : ))
الّلَُّ وَلَا ينَظرُُ إِليَْهِمْ يَـوْمَ الْقِيَامَةِ وَلاَ  بَشنًَا قَلِيلًب أُوْلئَِكَ لَا خَلَبقَ بَؽمُْ في الآخِرَةِ وَلَا يُكَلِّمُهُمُ 
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, ينطبق على من اقام الظاىر لوحده دون ان يقيم الباطن (48)((يُـزكَِّيهِمْ وَبَؽمُْ عَذَابٌ ألَيِمٌ 
لان من يقوم بذلك يوصف بأنو ))لا خلبق لو(( , اي ليس لو نصيب من ابغظ الصالح 

 .(49)تصر على الظاىر دون الباطنفي الدنيا والاخرة , لأنو اق
ن آويعتقد الابظاعيليون بأن اىل الظاىر الذين كذبوا التأويل واكتفوا بعلم القر 

من ما عرفتو العرب من الابظاء والصفات , ولم يعلموا بأن الابظاء ربدا صرفت الى غتَ ما 
الباطنة, لان  تعرفو العرب لان التأويل قد اوجب صرف بعض الابظاء الى معتٌ من ابؼعاني

ما ينزل من الالفاظ ابؼتشابهة قد تكذبها النفس ان لم يعمل التأويل على تصديقها, لان في 
, قد وبخهم الله تعالى (51)تصديقها في التأويل ستسكن النفس بؽذه الالفاظ وتطمأن بها

بْلِهِمْ بَلْ كَذَّبوُاْ بداَ لمَْ يحُِيطُواْ بِعِلْمِوِ وَلَمَّا يََْتِهِمْ ))بقولو:  تَأْوِيلُوُ كَذَلِكَ كَذَّبَ الَّذِينَ مِن قَـ
وَمِنَ , وقد ميز الله ابؼؤمنتُ عن غتَىم بقولو: ))(51)((فاَنظرُْ كَيْفَ كَانَ عَاقِبَةُ الظَّالِمِتَُ 

رٌ اطْمَأَنَّ بوِِ وَإِنْ أَصَابَـتْوُ  نَةٌ انقَلَبَ عَلَى النَّاسِ مَن يَـعْبُدُ اللَََّّ عَلَى حَرْفٍ فإَِنْ أَصَابوَُ خَيـْ فِتـْ
نْـيَا وَالْآخِرَةَ ذَلِكَ ىُوَ ابْػُسْرَانُ الْمُبِتُُ  اذ اختلف اىل التفستَ في ( 52)((وَجْهِوِ خَسِرَ الدُّ

قولو تعالى ))على حرف((, فقالوا ىو من يعبد الله على شك او غتَ ذلك من الاقاويل, 
ىر ر الى انو يعبد بسببتُ بؾتمعتُ ظاحتُ ابؼعتٌ ابغقيقي ىو ان الله تعالى قد اشاان في 

دون ظاىر  , فمن يعبد الله تعالى بظاىر دون باطن او بباطنوباطن )وىو ما يديز ابؼؤمنتُ(
, لان التأويل يعطي الغاية التي تريد ان تصل اليها الكلمة اذ فهو بفن يعبده على حرف

بظاعيلية ن ذلك بان الا, ويتضح م(53)ن نور لا يخمد ضياؤه وبحر لا ينضب ماؤهآان القر 
 , بل يقولون بالظاىر والباطن بؾتمعتُ .لا يقولون بالباطن فقط

وفضلًب عن ما ذكر ىناك اسباب اخرى توجب التأويل عند الابظاعيلية , ومنها 
ان عقل الانسان ونفسو لا يستطيعان الاحاطة بحقيقة ابؼعاد , الا بابؼقدار الذي يوضحو 

عن طريق الامثلة المحسوسة, مثلما بعأ النبي محمد )صلى الله عليو الانبياء )عليهم السلبم( 
والو وسلم( بدقتضى حكمة الله البالغة الى بيان حقائق ابؼعاد اعتماداً على الامثلة, 

ن الكريم لا تتوافق معانيها الظاىرة في بعض الاحيان كثتَاً آولوجود بصل وكلمات في القر 
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ن بؽذه ابعمل والكلمات معتٌ معقول ومقبول من مع العقل وابؼنطق, وجب القبول بأ
 . (45)خلبل التأويل الباطتٍ الذي يجعلها منسجمة مع العقل

ادعُْ إِلِى سَبِيلِ ربَِّكَ بِابغِْكْمَةِ وَالْمَوْعِظةَِ : ))ويرى )الكرماني( ان  قولو تعالى
أَعْلَمُ بدنَ ضَلَّ عَن سَبِيلِوِ وَىُوَ أَعْلَمُ  ابغَْسَنَةِ وَجَادِبْؽمُ بِالَّتِي ىِيَ أَحْسَنُ إِنَّ ربََّكَ ىُوَ 

يبتُ ان النبي )صلى الله عليو والو وسلم( كان يدعو الناس باستمرار الى , (55)((بِالْمُهْتَدِينَ 
ابغق وابغقيقة عن طريق ابغكمة وابؼوعظة ابغسنة  لأنو بذلك يلبي امر الله تعالى, ومن لم 

 قائم على ابغكمة لا يعد مسلماً, وبؼا كان الامر بهذا يعتقد بأن ما يدعو اليو النبي
الشكل وكانت بعض دعوات الرسول غتَ قابلة للمعقولية من ناحية الظاىر لولا تعلق امر 
الله بها, فلببد من الاعتًاف بأن ىذه ابغالة توجب وجود معتٌ وحقيقة منسجمة مع 

الدعوات ىي مناسك ابغج  العقل وابغكمة عن طريق اللجوء الى التأويل, ومن ىذه
واعمالو وما يفرض على الناس من حلق شعر الرأس ورمي ابعمرات والسعي وغتَىا من 

 .(65)ابؼناسك التي فيها ابغكمة التي لا نعرفها الا بالرجوع الى ما نسميو تأويلبً وباطناً 
لَ بَؽاَ وَلِلْؤَرْضِ اِئْتِيَا ثمَّ اسْتـَوَى إِلَى السَّمَاء وَىِيَ دُخَانٌ فَـقَا: ))وان في قولو تعالى 

نَا طاَئعِِتَُ  , يتبتُ بأن الله بردث مع الارض والسماوات وقد (71)((طَوْعًا أَوْ كَرْىًا قاَلتََا أتََـيـْ
اطاعتو, في حتُ ليس بإمكان العاقل ابغكيم ان يتحدث مع ابؼوجودات غتَ العاقلة وغتَ 

مكانهما ان يتحدثا وفق ابؼعايتَ ابؼنطقية ابغية, وان الارض والسماء ليستا بعاقلتُ ولا بإ
لة للنطق, بفا يدعو الى القول بان ظاىر ما في ابعملة آلانهما موات لا عقل بؽما ولا 

 .(85)يختلف عن ابغقيقة التي يتم الوصول اليها عن طريق تأويل الباطن
نْوُ وَ وفي قولو تعالى : ))    يكُمُ النـُّعَاسَ أَمَنَةً مِّ يُـنـَزِّلُ عَلَيْكُم مِّن السَّمَاء إِذْ يُـغَشِّ

ركَُم بوِِ وَيذُْىِبَ عَنكُمْ رجِْزَ الشَّيْطاَنِ وَليِـَرْبِطَ عَلَى قُـلُوبِكُمْ وَيُـثَـبِّتَ بوِِ  مَاء ليُِّطَهِّ
والنفاق  , يرى )الكرماني( ان ابؼقصود بـ)رجز الشيطان( ىو الكفر والشك(91)((الَأقْدَامَ 

, والتي من غتَ ابؼمكن تَىا بفا يكون في النفوس والقلوبوغ, وابعهل والشبهة والضلبل
, اذ لو كان ابؼقصود بو ابؼاء ذي ينزل من السماء وىو شيء بؿسوسان يطهرىا ابؼاء ال

, لذلك وجب ان يكون اىراً سواء كان مؤمن ام كان كافرالطبيعي لكان كل شخص ط
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 (61)طناً لذا كان ىذا التأويل واجباً ىذا ابؼاء شيء اخر نستطيع معرفتو بدا نسميو تأويلًب با
. 

والتأويل واجب عند الابظاعيلية بؼا فيو من نفع من بصيع الوجوه , اذ يرى 
)السجستاني( ان في التأويل شرف وضع الاشياء في مواضعها مع ترك الظاىر على حالتو 

 وزيادة , وحتى وان كذبت ظنوننا في التأويل لكننا في الوقت نفسو قد ربحنا صدق اليقتُ
الايدان اذ لا يخيب العبد معهما , وىذا النفع ىو ما يدفع بنا الى التأويل اذا اشتبو علينا 
قول من اقوال الله تعالى ولم بقد لو بـرجاً من ظاىره , فنصرفو الى حقيقتو ابؼقتًنة بباطنو 

 .  (60)لنأمن من ان تكذب بو النفس او يستقبح بو العقل
لتأويل الباطتٍ الذي تعتمده الابظاعيلية, لابد من اخذ وللتعرف اكثر على ا   

 .في المحور الثالث من ىذه الدراسةتناولو ننماذج بـتارة منو, وىذا ما س
 المحور الثالث : نماذج من تأويلبت الابظاعيلية .

سنبتُ في ىذا ابؼطلب نماذج من التأويل الباطتٍ عند الابظاعيلية, والتي تكون قد ارتبطت 
و بأخر بالإمامة, بؼا حظيت بو الامامة من اىتمام كبتَ من قبل الابظاعيلية, او بشكل ا

 من قبل الفكر السياسي الاسلبمي بشكل عام. 
نِ ٱلرَّحِيمِ ۢ  مِ ٱللََِّّ ٱلرَّحۢ  بِسفتأويل البسملة )    عند الابظاعيلية, وىي تسعة ( مََٰ
ة, والائمة السبعة الذين فـ)بسم الله( سبعة احرف وىي مثل النطقاء السبع عشر حرفاً,

يتعاقبون الإمامة بتُ كل ناطقتُ, و)الربضن الرحيم( اثتٌ عشر حرفا مثل الدعاة الذين 
 .(62)ينتشرون في الارض ويدعون الى الافكار الابظاعيلية وعددىم اثتٍ عشر داعياً 

نَ الْأَرْضِ وَإِذَا وَقَعَ الْقَوْلُ عَلَيْهِمْ أَخْرَجْنَا بَؽمُْ وتأويل قولو تعالى: )) دَابَّةً مِّ
, ىو ان الارض ىي ابعسم الساكن الذي (61)((تُكَلِّمُهُمْ أَنَّ النَّاسَ كَانوُا بِِيَاتنَِا لَا يوُقِنُونَ 

يكون قرار بصيع الكائنات ابغية, والاشياء الطبيعية اذ لا يدكن الثبات لأي شيء الا 
عناه ابؼعروف عند العرب الى بالأرض , فيجب صرف معتٌ الارض في ىذا ابؼوضع, من م

ابؼعتٌ الذي يستخرج بالتأويل, وىو ))العلم((, فيكون تأويل الآية اذا عرفت الامة ان ما  
كانت تعتقد بو بصيعو فاسد, اخرج الله بؽم رئيساً عابؼاً, يخرجهم من الضلبلة الى ابؽدى 
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وجاز ان يسمى  ومن الشك الى اليقتُ, لان علم التأويل يختص بو )الاساس( او الامام
, وان ذلك نتُ , وعلى تأويلو تستقر النفوس ارضاً اذ ان منو تنبت العلوم في انفس ابؼؤم

من باب صرف الشيء الى غتَه اذا استوى ابؼعنيان , لان ىذه الالفاظ تستخدم في كثتَ 
يْفَ بدََأَ قُلْ سِتَوُا في الْأَرْضِ فاَنظرُُوا كَ : )), وبقده في قولو تعالى (64)من كلبم العرب

, فأن صرف معتٌ (61)((ابْػلَْقَ ثمَّ اللََُّّ ينُشِئُ النَّشْأَةَ الْآخِرَةَ إِنَّ اللَََّّ عَلَى كُلِّ شَيْءٍ قَدِيرٌ 
الارض ىنا في التأويل الى معتٌ العلم يكون تأويلو, ستَوا في العلم وطلبو وخذوا من اىل 

 . (66)ابػلق ومعرفة النشأة الاخرة العلم, اذ لو  ظفرتم بالعلم لتبتُ لكم كيف بدء
اعْلَمُوا أَنَّ اللَََّّ يُحْيِي الْأَرْضَ بَـعْدَ مَوْتِهاَ قَدْ بَـيـَّنَّا لَكُمُ الْآيَاتِ وفي قولو تعالى: ))   

لْ في وَيَا قَـوْمِ ىَذِهِ نَاقَةُ اللَِّّ لَكُمْ آيةًَ فَذَرُوىَا تَأْكُ , وقولو تعالى: ))(61)((لَعَلَّكُمْ تَـعْقِلُونَ 
نَا في : )), وقولو تعالى(61)((أَرْضِ اللَِّّ وَلَا بَسسَُّوىَا بِسُوءٍ فَـيَأْخُذكَُمْ عَذَابٌ قَريِبٌ  وَلَقَدْ كَتـَبـْ

(, يكون تأويل الآية الاولى 62(()الزَّبوُرِ مِن بَـعْدِ الذكِّْرِ أَنَّ الْأَرْضَ يرَثُِـهَا عِبَادِيَ الصَّابِغوُنَ 
و الامام, اذ ان العلم يتم احياءه  بعد ان يدرس, والامام يكون اان الارض ىي العلم 

حياً بعد ان تنتقل الامامة الى ولده في حال اغتصاب مرتبتو من ابؼتغلبتُ وقتلهم اياه, 
والآية الثانية يكون تأويلها ان الله تعالى قد نصب الامام, واعطاه الرياسة وفرض على 

علم الله ويستفيدوا ىم ايضاً من ما يعلمهم اياه,  الناس طاعتو, وان يتًكوه يستفيد من
وان لا يكيدوه ويدكروا بو, وفي الآية الثالثة يكون تأويل قولو تعالى ىو ان العلم او 
الامامة يورثها الصابغون من عباد الله, فتكون الامامة من امام الى امام, ولو كانت الارض 

 .(11)عليها بعد الزبور وعاثوا فيها فساداً بدعناىا الظاىر فقد ورثها الظابؼون وتغلبوا 
أنَزَلَ مِنَ السَّمَاء مَاء فَسَالَتْ أَوْدِيةٌَ بقَِدَرىَِا فاَحْتَمَلَ وفي قولو تعالى : ))   

لُوُ كَ  ثْـ ذَلِكَ يَضْرِبُ السَّيْلُ زبَدًَا رَّابيًِا وَبِفَّا يوُقِدُونَ عَلَيْوِ في النَّارِ ابتِْغَاء حِلْيَةٍ أَوْ مَتَاعٍ زبَدٌَ مِّ
كَ الّلَُّ ابْغقََّ وَالْبَاطِلَ فأََمَّا الزَّبدَُ فَـيَذْىَبُ جُفَاء وَأَمَّا مَا ينَفَعُ النَّاسَ فَـيَمْكُثُ في الَأرْضِ كَذَلِ 

ا ثمَّ اسْتـَوَى إِلَى السَّمَاء وَىِيَ دُخَانٌ فَـقَالَ بؽََ , وقولو تعالى : ))(15)(( يَضْرِبُ الّلَُّ الَأمْثاَلَ 
نَا طاَئعِِتَُ  , تذىب الابظاعيلية الى ان تأويل اسم (19)((وَلِلْؤَرْضِ اِئْتِيَا طَوْعًا أَوْ كَرْىًا قاَلتََا أتََـيـْ

ناً آ)السماء( ىو الرسول الناطق , اذ ان الآية الاولى تعتٍ بان الناطق قد انزل عليو قر 
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في تتمة الآية )فاحتمل  فأخذه الرجال كل منهم على مقدرتو ولطافة نفسو , وان ما ذكر
السيل زبداً رابياً ( تعتٍ ان ما يظهر من الاختلبفات وابؼنازعات في الامة على تأويل 

ن الكريم وتفستَه , )فأما الزبد فيذىب جفاء واما ما ينفع الناس فيمكث في آالقر 
ان  , في حتُ الامة تذىب ولا يستقر بؽا قرارالارض( تعتٍ ان الاختلبفات والتنازعات في

الذي فيو منفعة الناس يدكث عند الامام , وفي الآية الثانية فان معتٌ استواء الله تعالى الى 
السماء وىي دخان , ىي ان الامام نظر الى سياسة الامة في دور الستً وكيفية اوضاع 
الرؤساء فيو , فوجدىا في بداية الامر كالدخان اذ لم يتقد بها شيء من التأييد الذي 

يقوم امرىا , وقولو للؤرض )ائتيا طوعاً او كرىاً( بدعتٌ اوجب على الناطق يصلحها و 
وعلى الاساس بان يقيما الدعوتتُ )الظاىرة والباطنة( , اذ تكون الدعوة الى الباطن طوعاً 

 .(73), في حتُ تكون الدعوة الى الظاىر المحض كرىاً 
لِ لِكَلِمَاتوِِ وَىُوَ وَبسَّتْ كَلِمَتُ ربَِّكَ صِ ))وتأويل قولو تعالى :     دْقاً وَعَدْلًا لاَّ مُبَدِّ

ىو ان الامام يهدي الى الامام الذي يكون من بعده , ولولا ىذه ,  (11)((السَّمِيعُ الْعَلِيمُ 
ابؽداية التي تكون من الامام لم يصح مقام امام بعد امام , ولم يهتدِ ابؼؤمن باي ىداية بعد 

و الصراط ابؼستقيم وىو من يهدي الى الصراط ابؼستقيم عن ىداية الامام , لان الامام ى
طريق اقامتو لإمام يقوم بدقامو ليستقيم امر الامة بعده, وىذا ىو سبيل الله تعالى وحكمتو 
في دينو وسنتو في عباده, وان كلمة الله ىي ولي عهد الامام وحجتو الذي يكون بدنصب 

 .(75)الامامة بعده 
وَقِيلَ يَا أَرْضُ ابْـلَعِي مَاءكِ وَيَا بَظاَء أَقْلِعِي وَغِيضَ الْمَاء : ))وفي قولو تعالى   

, ان الامر الى (16(()وَقُضِيَ الَأمْرُ وَاسْتـَوَتْ عَلَى ابْعوُدِيِّ وَقِيلَ بُـعْداً للِّْقَوْمِ الظَّالِمِتَُ 
ك عن نشر الارض بان تبلع ماءىا ىو في التأويل الباطتٍ امر الى الامام الاساس بان يدس

علمو ومفابرة الاخرين بو, والامر الى السماء بان تقلع ىو امر الى الناطق بان يقف عن 
تقديم الفائدة  بنور العلم الى الظابؼتُ, ليكون بذلك اغراقهم بابعهل والتيو وابغتَة 
ووقوعهم بالشك والشبهة, لانهم ناصبوه العداوة, وخرجوا من طاعتو وانقادوا الى 

 . (77)الضلبلة 
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فيما تقدم بينا تأويل الابظاعيلية للبسملة ولبعض الآيات القرآنية , والتي    
اتضحت بان بؽا معتٌ اخر غتَ ابؼعتٌ الذي يبينو ظاىر اللفظ , وان ىذه ابؼعاني منها ما 
تستخرجو الابظاعيلية من الاعداد كما ىو ابغال في بيان ابؼعتٌ في التأويل الباطتٍ في 

 اذ بداية البسملة, 
ان السبعة حروف ارجعها الابظاعيليون الى الدلالة على النطقاء السبعة الذين يكون لكل 
واحداً منهم دوراً من ادوار الامامة, اضافة الى الائمة السبعة الذين يتواجدون في كل 
دور, وبالإضافة الى الاعداد ىناك بعض الابظاء مثل الارض والسماء, اذ جعل 

في بعض الآيات القرآنية دلالة على الامامة, وىذا التكرار على الابظاعيليون ورودىا 
الامامة في التأويل يدكن ان يكون لغرض ترسيخ موضوع الامامة في اذىان الناس, ليبينوا 

 ن الكريم. آبؽم بان ما يدعون اليو حق وقد اقر ىذا ابغق القر 
ا الابظاعيلية وبالإضافة الى ما تقدم ىناك بعض الامور الاخرى التي جعل بؽ   

تأويلًب باطناً وىي الصلبة وما يسبقها من الامور مثل الاذان والوضوء , وما في الصلبة 
من ركوع وسجود, اضافة الى الزكاة والصيام وابغج , فالصلبة في التأويل الباطن عند 

,  والأذان مثلو ( 78)الابظاعيلية ىي الاتصال بالإمام ولا صلبة بؼن يشك في امام عصره
مثل الدعاء الى الناطق وىو النبي )صلى الله عليو والو وسلم( في وقتو , والدعوة الى 
الامام في عصره , واما الاقامة في الصلبة فمثلها مثل الدعوة الى ولي عهد الامام , الذي 
يكون ولي الامة بعد وفاة الامام , وقول )الله اكبر( في الاذان ىي في التأويل الاقرار 

و النبي محمد )صلى الله عليو والو وسلم( ومن بعده من الائمة , وقول )الله بالناطق وى
اكبر( مرة ثانية ىو في التأويل طاعة الامام في كل زمان والاخبار بان النبي والامام عباد 

, وقول )اشهد ان لا إلو الا الله(  (79)مربوبون والله تعالى ربهم وىو من اقامهم على عباده
في التأويل ىي الاخبار بان النبي محمد)صلى الله عليو والو وسلم( والامام   مرتتُ, فالأولى

من بعده وىو علي ابن ابي طالب )عليو السلبم( مألوىان وليسا الاىتُ , وانو لا الو الا 
ما انطبق على النبي والامام بعده ينطبق على كل الله تعالى, والثانية في التأويل ىو ان 

الائمة في كل زمان, وقول )اشهد ان محمداً رسول الله( مرتتُ , الاولى تعتٍ الاقرار برسالة 
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)صلى الله عليو والو وسلم( وتصديق ما جاء بو , والثانية ىي تأكيد على ان كل  النبي
ون زيادة او نقصان في شيء من امام من الائمة من بعده يدعون الى ما دعا اليو د

شريعتو, وقول )حي على الصلبة( تأويلو الدعوة الى الظاىر والباطن في كل عصر الى كل 
امام او الى من يقيمو الامام في مقامو , وقول )حي على الفلبح( تأويلو اسرعوا الى باطن 

)حي على ختَ  الصلبة وظاىرىا لان فيها ابغق والفوز والنعيم في الدار الاخرة , وقول
العمل( ىي دعاء الى الظاىر والباطن لكشف ظاىر الدين وباطنو , وقول )لا الو الا الله( 

 . (81)ىو للتأكيد على عدم الألوىية للناطق والامام ومن بعده من الائمة
واما الوضوء للصلبة فغسل الوجو في الوضوء لو تأويل اذ ان الوجو في    

نبي )صلى الله عليو والو وسلم( في عصره والامام في زمانو , اذ التأويل الباطن مثلو مثل ال
كل منهما رئيس عصره , وفي الوجو امثال النطقاء السبعة وىي العينان والاذنان 
وابؼنخران والفم , وفيو ابغواس ابػمس , فغسل الوجو في الباطن ىو مثل الاقرار بإمام 

يتعاقبون الامامة بتُ كل ناطقتُ , واما  الزمان والسبعة النطقاء والائمة السبعة الذين
غسل اليدين الى ابؼرفقتُ في الباطن ان اليدين مثلها مثل الامام و ولي عهده , وغسلهما 
مثل الاقرار بالإمام والاقرار بولي عهده , وغسل كل واحدة منهما للؤخرى مثل اعتقاد 

,  (80)اطن والايدان بهماوجوب الباطن والظاىر , وتصديق الباطن بالظاىر والظاىر بالب
اما ابؼسح على الرأس فالرأس في التأويل ىو الرئيس , وابؼسح على الرأس في التأويل 
الباطن ىو مثل الاقرار بالنبي محمد )صلى الله عليو والو وسلم( والتمسك بسنتو ,  واما 

ل الامام ابؼسح على الرجلتُ فلما كانت الرجلتُ يحملبن ابعسد وينهضان بو , فمثلهما مث
و ولي عهده اللذان ينهضا بعالم زمانهما ويوجهانو , فتأويل ابؼسح على الرجلتُ ىو 

 . (82)الاقرار والطاعة للئمام و لولي عهده الذي تكون لو الامامة من بعده
والركوع والسجود في الصلبة ىي في التأويل الباطن تعتٍ الطاعة والتواضع    

ام , فالركوع مثلو مثل الطاعة والتواضع والتذلل لولي عهد والتذلل للئمام ولولي عهد الام
الامام , والسجود مثلو مثل الطاعة والتواضع والتذلل للئمام لان طاعتو مقتًنة بطاعة الله 

 . (83)تعالى وطاعة رسولو
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ويرى احد الباحثتُ بان الصلبة في ىذا ابؼعتٌ الذي بينو الابظاعيليون في    
فرض اوجبتو الشريعة على اتباعها لكي يعبروا من خلبلو عن التأويل , ليست بؾرد 

الطاعة بؼا يؤمرون بو, وانما ىي من الطقوس التي يتم من خلببؽا اعلبن الانتماء او الابكياز 
الى موقف في ابغياة ضد موقف اخر, اي ان قيام الفرد بالصلبة ىو تعبتَ رمزي عن 

انتماء اخر من الانتماءات الاجتماعية  الانتماء الى دعوة معينة , والانسلبخ من اي
سواء كان ىذا الانتماء الى قوم او حلف او قبيلة او عشتَة او غتَ ذلك, وان الصلبة 
بدا فيها من ركوع وسجود ىي تعبتَ متجدد عن ولاء الفرد ابؼؤمن لتاريخ ابعماعة ولتنظيم 

بهذا ابؼعتٌ ىي عمل الدعوة ابؼنتشرة فروعها في بـتلف الاقاليم في الارض, فالصلبة 
سياسي لكن ىذا العمل لا يكون بالفهم ابؼتداول للسياسة, بل بالفهم الذي يرى بان 

, وان تكرار سياسية تتأسس على الشؤون الدينية, وتستمد منها منطقها ابػاصالشؤون ال
, تعبر عن ىبة الفرد  ليومو كلو للجماعة وىذا ىو ه العبادة لأكثر من مرة في اليومىذ

 .(84) الالتزام السياسي بقضية او عقيدة تهون في سبيلها حتى الارواحمعتٌ
, لاغنياء بإخراج البعض من اموابؽمواما الزكاة  التي ىي في الظاىر قيام ا   

ودفعها الى الائمة  ليصرفوىا في الوجوه التي امرىم الله بصرفها فيها , لتكون للمؤمنتُ 
خُذْ مِنْ أَمْوَابؽِِمْ صَدَقةًَ : )), كما جاء في قولو تعالى  (85)الذين يدفعونها طهارة من الذنوب

يعٌ عَلِيمٌ  مُْ وَالّلَُّ بظَِ رُىُمْ وَتُـزكَِّيهِم بِهاَ وَصَلِّ عَلَيْهِمْ إِنَّ صَلبتََكَ سَكَنٌ بؽَّ , ويرى (16)((تُطَهِّ
حَسَنَةً وَفي الآخِرَةِ إِناَّ  وَاكْتُبْ لنََا في ىَذِهِ الدُّنْـيَا)السجستاني( ان ابؼقصود بقولو تعالى: 

ىُدْنَا إِليَْكَ قاَلَ عَذَابي أُصِيبُ بوِِ مَنْ أَشَاء وَرَبْضَتِي وَسِعَتْ كُلَّ شَيْءٍ فَسَأَكْتـُبـُهَا للَِّذِينَ 
بؼتقتُ ان من يؤتون الزكاة ىم ا,  (11)((يَـتـَّقُونَ وَيُـؤْتُونَ الزَّكَاةَ وَالَّذِينَ ىُم بِِيَاتنَِا يُـؤْمِنُونَ 

الذين يطيعون ))الناطق(( ومن بعده ))الاساس(( وكذلك الامام ابؼتمم الذي يكون 
, فالزكاة في  التأويل الباطتٍ  تكون في موضع ( 88)السابع في كل دور من ادوار الامامة

الطهارة والصلبح والفلبح ومثل الزكاة في الباطن مثل الاسس الذين ىم اوصياء الانبياء 
يكونوا اوصياء الائمة اي) ولي عهد الامام( , الذين يصلحون احوال  وابغجج الذين

الناس ويطهروىم , وينقلوىم في درجات الفضل بدا توجبو اعمابؽم , وقد ذكر 
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الابظاعيليون امثال في التأويل الباطتٍ لبعض ابؼعادن التي يجب ان تزكى ,  فمثل الذىب 
ن النبي في عصره والامام في وقتو , واما في التأويل الباطن  مثل علم الناطق الذي يكو 

الفضة فمثلها مثل علم الاساس , ومثل النحاس مثل علم كبار الدعاة ابؼنتشرين في 
 . (89)بـتلف ابؼدن والبلدان لنشر الافكار الابظاعيلية

وىناك من ذىب الى ان معتٌ الزكاة عند الابظاعيلية بعد التأويل يكشف عن 
علبقات بتُ اعضائو قائمة , اضافة الى انها توضح الاسس التي تنظيم معتُ تكون فيو ال

تقوم عليها التعاليم الابظاعيلية  , سواءً في مادتها او منهجها وىي تعاليم بؿكومة بقوانتُ 
دقيقة مستوحاة من مادة فقهية , لكنها نقلت من بؾال الشريعة الى بؾال التنظيم , او من 

لدولة , وبذلك استطاع الابظاعيليون بلورة نظرية في العمل بؾال الدعوة الدينية الى بؾال ا
لفقهية بدوادىا واحكامها ورؤيتها, من بؾابؽا الى السياسي ابؼنظم عن طريق نقل النظرية ا

 .(91)لم يسبق للمفكرين ابؼسلمتُ ان تناولوه سواء بالدرس او التحليلبؾال اخر 
متعارف عليو عند عامة  واما صوم شهر رمضان فالصوم في الظاىر وما ىو   

, في حتُ ان الصوم في طعام والشراب وغتَ ذلك من الامورالناس ىو الامساك عن ال
, وان مثل ايام اىل الظاىر والامساك عن البوح بوالباطن ىو كتمان علم الباطن عن 

شهر رمضان مثل الائمة ومثل من تكون لو الامامة بعد كل امام اي ولي عهد كل امام, 
حب الدور السابع شهر رمضان ايضاً يكون مثل خاتم الائمة الذي يكون صا وان مثل

, (90), ويظهر بو دينو على الدين كلوم(الذي يجمع الله لو امر العباد)القائوالاختَ للئمامة
, ما ىو الا عيلية على انو مثل  ))القائم((ويرى احد الباحثتُ بان تأويل الصوم عند الابظا

, دعوتهم وابغفاظ على حياة الامام تستخدم للحفاظ على استمراروسيلة من وسائل عدة 
طة والاستمرار بالدعوة لو سواءً كانت الدعوة بشكل سري حتى لا تستطيع اي سل

 .(92), او كانت ىذه الدعوة  بشكل  علتٍسياسية  معادية بؽم النيل منو
وَأَذِّن : )) عالىواما ابغج الذي ذكر في كثتَ من الآيات القرآنية ومنها قولو ت   

, وقولو تعالى  (21)((في النَّاسِ بِابْغجَِّ يََْتُوكَ رجَِالًا وَعَلَى كُلِّ ضَامِرٍ يََْتِتَُ مِن كُلِّ فَجٍّ عَمِيقٍ 
ؤُوسَكُمْ حَتىَّ وَأَبسُّواْ ابْغجََّ وَالْعُمْرَةَ لِلَِّّ فإَِنْ أُحْصِرْتُمْ فَمَا اسْتـَيْسَرَ مِنَ ابْؽدَْيِ وَلَا بَرْلِقُواْ رُ : ))
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لُغَ ابْؽدَْيُ بؿَِلَّوُ فَمَن كَانَ مِنكُم مَّريِضاً أَوْ بوِِ أَذًى مِّن رَّأْسِوِ فَفِدْيةٌَ مِّن صِيَامٍ أَوْ صَدَقَةٍ   أَوْ يَـبـْ
ن لمَّْ يَجِدْ فَصِيَامُ نُسُكٍ فإَِذَا أَمِنتُمْ فَمَن بَستََّعَ بِالْعُمْرَةِ إِلَى ابْغجَِّ فَمَا اسْتـَيْسَرَ مِنَ ابْؽدَْيِ فَمَ 

عَةٍ إِذَا رجََعْتُمْ تلِْكَ عَشَرَةٌ كَامِلَةٌ ذَلِكَ لِمَن لمَّْ يَكُنْ أَىْلُوُ حَاضِ  مٍ في ابْغجَِّ وَسَبـْ رِي ثَلبثةَِ أَياَّ
فِيوِ و تعالى : )), و قول  (21)((الْمَسْجِدِ ابْغرََامِ وَاتّـَقُواْ الّلََّ وَاعْلَمُواْ أَنَّ الّلََّ شَدِيدُ الْعِقَابِ 

آيَاتٌ بَـيِّنَاتٌ مَّقَامُ إِبْـرَاىِيمَ وَمَن دَخَلَوُ كَانَ آمِنًا وَلِلَِّّ عَلَى النَّاسِ حِجُّ الْبـَيْتِ مَنِ اسْتَطاَعَ 
, فـ )البيت( في الآية القرآنية , عند (21)((إِليَْوِ سَبِيلًب وَمَن كَفَرَ فإَِنَّ الله غَتٌٍِّ عَنِ الْعَالَمِتَُ 

لابظاعيلية دليل على الامام في كل عصر , و )الاستطاعة( ىي التأييد للئمام , ا
, ويرى )السجستاني( ان ابؼقصود بهذه الآية ان "  (96)و)السبيل( ىو الدليل على العلم

لله على من انس بنور الايدان قصد الامام ومعرفتو الذي من جهتو الوقوف على المحجة , 
, وشرطو الاستطاعة في قضاء ىذه الفريضة اعلبمو الامة ان وىو الوقوف على ابغقائق 

ائع فيوقف  ... لانهم ليسوا بأصحاب شر ئمة اصعب من معرفة سائر الاشياءمعرفة الا
ىؤلاء  ويحتاج في معرفةا ىم وسائل بتُ ابػلق وبتُ الله...... وانمبشرائعهم على مراتبهم

 .(97)" الى فطنة صافية وعقل راجح
اىر ىو الستَ الى بيت الله ابغرام في مكة ابؼكرمة لقضاء ابؼناسك, فابغج في الظ

لكنو في التأويل الباطن ىو طلب معرفة الامام, ومن افرد ابغج كان مثلو مثل من افرد 
طلب معرفة الامام, واما العمرة فهي طلب معرفة ولي عهد الامام الذي يقيمو الامام في 

 .  (98)عرفتو واجبة كمعرفة الامامحياتو لتكون لو الامامة من بعده, فم
أَوَلمَْ يَـرَوْا أَناَّ جَعَلْنَا حَرَمًا آمِنًا وَيُـتَخَطَّفُ النَّاسُ مِنْ حَوْبِؽمِْ وفي قولو تعالى: ))   

, يكون تأويل ابغرم ىو العقد الذي يعقد مع (22)((أَفبَِالْبَاطِلِ يُـؤْمِنُونَ وَبنِِعْمَةِ اللََِّّ يَكْفُرُونَ 
ل في طاعة امام زمانو, فيكون بدخولو بغرمو اي عقده, الامن والامان من من يدخ

الشكوك والاختلبفات التي تقع فيها الامة, وقد جعل عقد الائمة حرماً امناً من اختطاف 
 .(011)ابؼختطفتُ لأنفس الناس وايقاعهم في الضلبل

من حدود اللغة ان التأويل عند الابظاعيلية قد بسيز بالالتزام بتأويل النص ض   
والثقافة التي يتواجد فيها النص وما يسمحان بو , اضافة الى ان التأويل الابظاعيلي بسكن 
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من النفاذ الى ما وراء النص , والكشف عن ما يدكن ان يوجد فيو من عوالم فكرية 
واخلبقية ورؤى في الوجود السياسي قلما بقد لو مثيلًب في تراث التأويل , وان تأويل 

الدين قد كشفت بشكل غتَ مباشر عن ابرز الوظائف السياسية للدين , اذ ان  فرائض
الصلبة والزكاة مثلًب اعمالًا تعبر عن حاجة الفرد الى انتمائو بعماعة سياسية , تشعره 
بوجوده وتضمن لو الامن الذي يحتاج اليو , بالإضافة الى ان تلك الفرائض تعبر عن 

ن عن طريق ربطها بأجدادىا الاوائل في كل بغظة م حاجة ابعماعة الى بذديد ماضيها
 ( .010), ليكون عوناَ بؽا في استمرار كفاحها ضد الانهيار حاضرىا

 
 ابػابسة و الاستنتاجات

تبتُ لنا بفا سبق ان التأويل عند الابظاعيلية يحظى بأهمية كبتَة , اذ يعد مرتكزاً 
راً باطناً يدكن الكشف عنو لأفكارىم من خلبل تأكيدىم على ان لكل شيء ظاىر ام

بالتأويل , وقد انطلقوا في التأويل من ابؼثل وابؼمثول اي الظاىر والباطن , لاعتقادىم بان 
حكمة الله تعالى تقتضي بان لكل شيء مثلًب وبفثولًا , وان الامام ىو من يكون ابؼرجع 

الابظاعيلية واجباً قد  الرئيس في التأويل اذ ىو الذي يبتُ بواطن الامور , وان التأويل عند
ن الكريم , اضافة الى ما نقل عن النبي )صلى الله عليو آبتُ وجوبو كثتَ من آيات القر 

والو وسلم( وبعض الائمة , من تأكيد على الباطن والظاىر , ومن ناحية اخرى ان العقل 
سبيل لا يستطيع ان يحيط بأمور تكون خارج امكاناتو وقدراتو لذلك يكون التأويل ىو ال

للكشف عن الامور التي تكون غتَ واضحة , وقد بتُ الابظاعيليون امور كثتَة في آيات 
ن الكريم تعطي معتٌ غتَ ابؼعتٌ الذي يكشفو ظاىر اللفظ , اضافة الى ان ما فرضتو آالقر 

الشريعة من صلبة وزكاة وصوم وحج لبيت الله بؽا تأويل يبتُ بانها ليست بؾرد فرض 
نما بؽا اعتبارات اخرى في الباطن , وان ىذا التأكيد على الباطن من قبل يدارسو ابؼؤمن وا

الابظاعيلية لا يعتٍ بانهم لا يقولون بالظاىر بل انهم يقولون بالظاىر والباطن بؾتمعتُ معاً 
والتي تؤكد صحة الفرضية اذ ان ، وقد توصلت الدراسة لعدد من الاستنتاجات 
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نسبة للآيات القرانية من خلبل تفستَىا تفستَاً ظاىراً الإبظاعيلية قد وظفت التأويل بال
 ما يلي : تلك الاستنتاجات لعل من ابرزوباطناً و 

كان للئبظاعيلية بعض الشخصيات التي دونت الافكار الابظاعيلية , بفا جعل  -1
افكارىم باقية ويتناقلها الناس عبر السنتُ , لكن ما يسجل على غالبية مفكري 

تًار وتكرار بؼا سبق ، جية ابؼعاصرين ان افكارىم ليست سوى اوشخصيات الابظاعيل
 ليس فيها شيء جديد يتعاطى و يتوائم مع الافكار ابؼعاصرة .

استندت الابظاعيلية على التأويل الباطتٍ وجعلوه بؿوراً لأفكارىم , وقد جعلوا تأويل  -2
نة كبتَة في عدة امور مرتبطة بالإمامة , للؤعلبء من شأن ائمتهم , واعطائهم مكا

 ابغياة العامة.
بعد ان انتهت ابؼرحلة التي كان الابظاعيلية يشغلونها من الناحية السياسية , ذىب  -3

اتباع الابظاعيلية الى التًكيز على الامور الاقتصادية والاجتماعية , اكثر من تركيزىم 
سية على الامور السياسية , وبذلك اصبحوا بصاعة مستقلة بعيدة عن ابعوانب السيا

لكنها خاضعة للقوانتُ ابػاصة بالبلدان التي يتواجدون فيها , وفي الوقت نفسو 
منظمتُ بتنظيمات ابظاعيلية تركز بشكل كبتَ على ابعانب الاقتصادي والاجتماعي 

 للجماعة .
ان اكثر ما يسجل على الابظاعيلية اليوم السرية في تواجدىم وتعاملبتهم مع الاخرين  -4

لبط مع العامة و يرفضون ايضا كشف النقاب عن شخوصهم ، حيث يرفضون الاخت
هم لاسيما اثناء عوطبيعة عملهم ، ويتضح ذلك من خلبل بؿاولة اي باحث ابؼقابلة م

 تواجدىم في العراق اليوم .
political intellectual reading in the esoteric 

interpretation of Ismailism 
Abscrat 

Ismailism is of great importance in Islamic history and Islamic 

political thought. In different countries of the Muslim world today 

their presence exists and is active but is confused with mystery and 

secrecy. 
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The most important characteristic of their political ideology is their 

dependence on the esoteric exegesis, which they have made an 

intellectual basis for which their most ideas relate, when they make 

for everything visible and exposed a hidden matter, not only aware 

of the esoteric exegesis, which only God knows and entrenched in 

science, and they mean imams or whoever They are called 

"(esoteric)" as a result of the Ismaili belief in esoteric interpretation 

and that everything is apparent inward, as well as they called the 

((seven)) because they believe the roles of the seven Imamate, as 

well as they were called ((educational)) because they believe that 

Imamate of the teaching which is by Imam only, etc from other 

labels.                 
 
 

 ابؽوامش :
)ع( الى ست فرق . ينظر  )*( ىناك من ذىب الى ان ابؼسلمتُ الشيعة قد تفرقوا بعد وفاة الامام جعفر الصادق

, مطبعة  5: سعد بن عبد الله ابي خلف الاشعري القمي , ابؼقالات والفرق , برقيق : محمد جواد مشكور , ط
 . 12ىـ , ص5125حيدري , طهران , 

الشيخ ابؼفيد ابي عبد الله محمد بن محمد بن النعمان العكبري البغدادي, الارشاد في معرفة حجج الله  (5
 . 951,ص511,ص9111,مؤسسة آل البيت عليهم السلبم لإحياء التًاث , بتَوت ,9,ط9,جلعباد على ا

 بتَوت, دار التعارف للمطبوعات, 5ط,  1مج,  حسن الامتُ:  برقيق, اعيان الشيعة, بؿسن الامتُ (9
 . 156ص, 5211,

 بتَوت,  دار الكتب العلمية ,9ط, 5ج ,ابؼلل والنحل, ابي الفتح محمد بن عبد الكريم الشهرستاني (1
 .911ص, 5229,

-551صص , 9159, بتَوت,  منشورات الرضا, 5ط,  فرق الشيعة,  ابغسن بن موسى النوبختي (1
556 . 

 ,5221,بتَوت ,الاضواء للطباعة والنشر والتوزيع, دار  5عارف تامر , الامامة  في الاسلبم, ط (1
 . 511ص

 ,شر والتوزيع , بتَوتطباعة والن, دار الاندلس لل1غالب ,تاريخ الدعوة الابظاعيلية, ط مصطفى (6
 . 64)د.ت( ,ص

 .511عارف تامر , الامامة في الاسلبم , مصدر سبق ذكره , ص (1
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,ابؼؤسسة ابعامعية  5ادريس عماد الدين القرشي, زىرة ابؼعاني , برقيق : مصطفى غالب , ط (1
 . 911-522, ص ص5225للدراسات والنشر , بتَوت , 

مؤسسة  ,5ط, سلسلة بـطوطات الفاطميتُ ,صابيح في اثبات الامامةابؼ,  ابضد بضيد الدين الكرماني (2
 . 515-512 ص ص, 9111,  بتَوت, النور للمطبوعات

دار الاندلس ,  5ط,  مصطفى غالب: برقيق, سرائر واسرار النطقاء, جعفر بن منصور اليمن (51
 . 911-916 ص ص, 5211, بتَوت,  والتوزيع للطباعة والنشر

 . (91)الآية,  سورة الزخرف (55
, دار الاندلس للطباعة والنشر والتوزيع ,  5مصطفى غالب , ابغركات الباطنية في الاسلبم ,ط (59

 . 15بتَوت , )د.ت(  , ص

, 5ج,  عبد السلبم محمد ىارون:  برقيق,  ابي ابغسن ابضد بن فارس بن زكريا ,معجم مقاييس اللغة (51
 . 561-511, ص ص  5212,  بتَوت,  دار الفكر للطباعة والنشر والتوزيع,  5ط
, مؤسسة الرسالة , بتَوت ,  6بؾد الدين محمد بن يعقوب الفتَوز ابادي , القاموس المحيط , ط (51

 . 261, ص 5221

,  محمد خليل:  برقيق,  ابي القاسم ابغستُ بن محمد الراغب الاصفهاني , ابؼفردات في غريب القرآن (51
 . 11-12ىـ, ص ص5115,  بتَوت,  دار ابؼعرفة,  5ط,  5ج
ابن رشد , فصل ابؼقال في تقرير ما بتُ الشريعة وابغكمة من الاتصال ووجوب النظر العقلي وحدود  (56

,  5221, مركز دراسات الوحدة العربية , بتَوت ,  5التأويل )الدين والمجتمع( , سلسلة التًاث الفلسفي , ط
 . 21ص

, د محمد شاكركام , برقيق : ابضابو محمد علي بن ابضد بن سعيد بن حزم , الاحكام في اصول الأح (51
 . 19, ص 5211, دار الآفاق ابعديدة , بتَوت ,  5, ط 5ج

, دار العلوم  1, ط 1ابي علي الفضل بن ابغسن الطبرسي , بؾمع البيان في تفستَ القرآن , ج (18
 . 11, ص 2445للتحقيق والطباعة والنشر , بتَوت , 

, مؤسسة الاعلمي للمطبوعات ,  5, ط 1رآن , جمحمد حستُ الطباطبائي , ابؼيزان في تفستَ الق (52
 . 12, ص 5221بتَوت , 

, دار الكتب  5, ط 9تقي الدين بن تيمية , التفستَ الكبتَ , برقيق : عبد الربضن عمتَة , ج (91
 . 512العلمية , بتَوت , )د.ت( , ص

ى بابعواىر ابغسان في عبد الربضن بن محمد بن بـلوف ابي زيد الثعالبي ابؼالكي , تفستَ الثعالبي ابؼسم (95
 . 11, ص 5221, دار احياء التًاث العربي , بتَوت ,  5, ط 5تفستَ القرآن ,ج

 . 915ىـ , ص5151, , بؾمع الفكر الاسلبمي, )د. م( 1ن, ط, علوم القرآمحمد باقر ابغكيم (99
 . 929, ص 9111, دار الولاء , بتَوت ,  9جعفر السبحاني , ابؼذاىب الاسلبمية , ط (91
 ( .11عنكبوت , الآية )سورة ال (91
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 ( .91سورة الزمر , الآية ) (91
, دار الفكر العربي ,  5ثقة الامام علم الاسلبم , المجالس ابؼستنصرية , برقيق : محمد كامل حستُ , ط (96

 . 22القاىرة , )د.ت( , ص

 . 71ابضد بضيد الدين الكرماني , ابؼصابيح في اثبات الامامة , مصدر سبق ذكره , ص (27
, دار الساقي بالاشتًاك مع ابؼؤسسة العربية للتحديث الفكري  5ازي , اعلبم النبوة , طابو حاتم الر  (91

 . 12, ص 9111, بتَوت , 
, مؤسسة الاعلمي 5, ط5النعمان بن محمد التميمي ابؼغربي, تأويل الدعائم, مجابي حنيفة  (92

 . 2, ص 9116للمطبوعات , بتَوت , 

 ( .51سورة النازعات , الآية ) (11
  55, مصدر سبق ذكره , ص 5النعمان بن محمد التميمي ابؼغربي , تأويل الدعائم , مجابي حنيفة  (15
, مكتبة الاعلبم الاسلبمي , قم ,  5, ط 9اخوان الصفا , رسائل اخوان الصفا وخلبن الوفا , مج (19

 . 111ىـ , ص5111
,  5لنعمان , طمحمد ابؽادي الطاىري , عقائد الباطنية في الامامة والفقو والتأويل عند القاضي ا (11

 . 991, ص 9155الانتشار العربي , بتَوت , 
بضيد رضا شريعت مداري , التأويل الابظاعيلي ابو حاتم الرازي انموذجاً , بؾلة تأويلبت , تصدر عن  (11

 . 16,  ص 9151( , ابؼملكة ابؼغربية  , شتاء 5مؤسسة مؤمنون بلب حدود,  العدد )
, , دار الثقافة , بتَوت 5, برقيق : محمد حسن الاعظمي , طعلي بن الوليد , الذختَة في ابغقيقة  (11

 . 551-551, ص ص 5215
 . 31, دار الثقافة , بتَوت , د.ت , ص 1النعمان بن حيون التميمي ابؼغربي , اساس التأويل , ط (36
 ( .91سورة لقمان , الآية ) (11

 ( .591سورة الانعام , الآية ) (11
 ( .1سورة آل عمران , الآية ) (12
 ( .11اف , الآية )سورة الاعر  (11
 ( .6سورة يوسف , الآية ) (15

 ( .95سورة يوسف , الآية ) (19
, دار الاندلس للطباعة  5جعفر بن منصور اليمن , كتاب الكشف , برقيق : مصطفى غالب , ط (11

 . 6, ص 5211والنشر والتوزيع , بتَوت , 
 ( .12سورة الذاريات , الآية ) (11
 . 119, دار الاندلس , بتَوت , د.ت , ص 5ابضد بضيد الدين الكرماني , راحة العقل , ط (11
 . 21, ص 11ابو حاتم الرازي , اعلبم النبوة , مصدر سبق ذكره , ص (16
 ( .12سورة النساء , الآية ) (11
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 ( .11سورة آل عمران , الآية ) (11
, مؤسسة الاعلمي  5, ط 9ابي حنيفة النعمان بن محمد التميمي ابؼغربي , تأويل الدعائم , مج (12

 . 929, ص 9116وت , للمطبوعات , بتَ 
, , دار الغرب الاسلبمي, بتَوت5ط, سحق بن ابضد السجستاني, كتاب الافتخارابو يعقوب ا (11

 . 956, ص 9111
 ( .12سورة يونس , الآية ) (15
 ( .55سورة ابغج , الآية ) (19

 . 29ثقة الامام علم الاسلبم , مصدر سبق ذكره , ص (53
في العالم الاسلبمي , تربصة : )عبد الربضن غلبم حستُ ابراىيم ديناني , حركة الفكر الفلسفي  (11

 . 112, ص 9115, دار ابؽادي للطباعة والنشر والتوزيع , بتَوت ,  5, ط 9العلوي( , ج
 ( .591سورة النحل , الآية ) (11

 . 66-61ابضد بضيد الدين الكرماني , ابؼصابيح في اثبات الامامة , مصدر سبق ذكره , ص ص (16
 ( .55سورة فصلت , الآية ) (11

 . 111م حستُ ابراىيم ديناني , مصدر سبق ذكره , صغلب (11

 ( .11سورة الانفال , الآية ) (59
 . 62-61ابضد بضيد الدين الكرماني , ابؼصابيح في اثبات الامامة , مصدر سبق ذكره , ص ص (61
 . 951ابو يعقوب اسحق بن ابضد السجستاني , كتاب الافتخار , مصدر سبق ذكره , ص (65

 . 915, مصدر سبق ذكره , ص5الدعائم, مج , تأويل التميمي ابؼغربيالنعمان بن محمدابي حنيفة  (69
 ( .19سورة النمل , الآية ) (61
 . 951ابو يعقوب اسحق بن ابضد السجستاني , كتاب الافتخار , مصدر سبق ذكره ,  ص  (61

 ( .91سورة العنكبوت , الآية ) (61
 . 951ه , صابو يعقوب اسحق بن ابضد السجستاني , كتاب الافتخار , مصدر سبق ذكر  (66
 ( .51سورة ابغديد , الآية ) (61
 ( .61سورة ىود , الآية ) (61
 ( .145سورة الانبياء , الآية ) (69
 . 991ابو يعقوب اسحق بن ابضد السجستاني , كتاب الافتخار , مصدر سبق ذكره , ص (11
 ( .51سورة الرعد , الآية ) (15

 ( .55سورة فصلت , الآية ) (19
 . 995الافتخار , مصدر سبق ذكره , ص ابو يعقوب اسحق بن ابضد السجستاني , كتاب (11

 ( .551سورة الانعام , الآية ) (11
 . 111جعفر بن منصور اليمن , كتاب الكشف , مصدر سبق ذكره , ص (75
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